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Bediuzzaman Said Nursi'ye Gore Marifet Teorisi

1.

Bugln MuUsliman, yirmi birinci yazyilin kapisinda, bir cok yeni fikirlerin, kalturlerin
ve ilimlerin kulagini sagirlastirdigi bir asir ile karsi karsiya bulunmaktadir. Cankd,
beraberinde getirdigi tenkit ve ayirimcilik hissiyati-ihmal ve atalet ile-neredeyse
onun meselelere berrak ve acik bir sekilde yaklasma kudretini kaybetmis haldedir.
Bu korkunc fikri tufan karsisinda, kendini imani kdklerinden ve temellerinden az
kalsin ayirir ve koparir duruma gelmistir. Bunlarin temelinde, hic sUphesiz, 1siginda
bu engellere karsi koyabilecek ve ona asrin stiphelerine mukabil sarsilmaz, kirllmaz
ve sasmaz fikri ve vicdani esaslarla mukabele imkani verecek glcli bir “marifet
nazariyesi”nden mahrum olusu vardir.

Muasir MUslimanin icinde bulundugu bu muskullerin ¢c6zdm yollarini arayan bir
kimsenin oncelikle su gelen sualleri dikkate almasi gerekir:

Mdislimanin “iman bilgisine” ulasmasi nasil mimkdan olur? “Marifet ile iman”a nasil
ulasir?

Daha acik bir dille; “iman”dan “marifet”e, “méarifet”ten “iman”a nasil bir yol
bulunabilir?

Bu sorulara cevap olmak Uzere ciddi calismalar yapilmis, baslangictan ginimiuze
kadar, bir cok islam alimi ve dUsuniri ylUzlerce kitap, arastirma ve makaleler
kaleme almis ve bunlardan her birisi kendi ihtisas sahasi dogrultusunda, islam haki-
katleriyle, 6zellikle modern asrin kesfettigi kevni hakikatler arasindaki “tetabuku-
uygunlugu”; dini disuncenin dogrulugu ile, yapisi batil ve evhamla kirlenmemis
beseri fikirlerin dogrulugu arasindaki derin-batini yakinlik bagini degerlendirmistir.

islami dlsUnceyi ortaya cikarma konusunda hic kimsenin siphesi bulunmadigi bu
ovguye layik gayretler, maalesef ayri ayri daginik bir halde bulunmaktadir ve bunlar
biraraya toplanarak, parcalari arasinda irtibat kurulamamis, bu asirda akli ve imant
acllardan gelen taarruzlara karsi koymaya yetecek gliclt saglayan “marifet-i
imaniye” anahtarini Mislimanin eline verebilecek “marifet ifadeleri”"nden uzak
kalmistir.

Asrimizdaki kulttrel yonelisler, fikir erbabinca fikri mifredatin tanzim edilmesini ve
bunun bir tek teori cercevesinde toparlanmasini gerektirmekte; bu parcalar
birbirine baglayacak, bir tek marifet yoluna cikaracak, bu dogrultuda ortaya ¢ikan
fikri cevheri, onun hakikatini ve temellerini bilmeyi mimkun kilacak zihn? bir bagin
kurulmasini icap ettirmektedir.

page 1/17



Buradan da anlasilacagi gibi asrimiz, insan davranislari, bilgileri, ktltarleri ve
ilimlerinin butindnden ortaya cikan bir “teoriler, denklemler, kanunlar, semboller ve
rakamlar” asri olma 6zelligini tasir.

icimizdeki gérus ve fikir sahipleri, fikirler arasindaki mifredat ve cliz’'iyyat arasinda
kaybolmaya devam ettikleri, furtat ve ayrintilarda bogulduklari sirece, mitekamil
marifet cizgisinde fikri daginikligin tasnifine yonelik gayretler kendini goste-
remeyecektir.

2.

Bu alanda esine ender rastlanir basarili gayretlerden birisini Beditizzaman Said Nursi
telif ettigi risaleleriyle ortaya koymustur. Risalelerin tamami yliz otuz parcadir. Bu
eserler marifet-i imaniye icin gayet genis ve metin birer zemin olusturmustur.
Bunlari icimize sindirebildigimizde fikri ve vicdani bir doyuma ulasabilir, gliniimiz
dinyasinda 6nimduze cikan fikri ve vicdani muskdllere karsi koyma gtictine sahip
olabiliriz.

Bedilizzaman'in sekillendirdigi ve sinirlarini ¢izdigi marifet-i imaniye, su ayet-i
kerimeyi cok iyi anladigini gésterir:

“Onlara gerek icinde yasadiklarin alemin her tarafinda, gerekse
kendi nefislerinde ayetlerimizi gosterecegiz -ta ki Kur’an’in hak
oldugunu onlara iyice aciklanmis olsun...”?2

Bu ayet-i azimenin isiginda, bircok akil sahiplerinin marifet konusunda dikkate
almadiklari noktalari degerlendirerek, bu konuyu temelinden ele almis ve marifeti
asagidaki gibi Gce ayirmistir:

1- Semavat ve arz, her ikisi arasindaki ve yeraltindaki varliklarla ilgili ilimleri samil
olan marifet-i kevniyye.

2- insanin yapisini, ferden ve nev’an, zahiren ve batinen insani ilgilendiren her seyi
samil olan marifet-i insaniyye.

3- Allah’in varligi, Onun yarattigi seylerdeki rublbiyyeti ve sulnatiyla irtibatl olan
marifet-i llahiyye.

Bu U¢ marifet cesidi birbirini istilzam, birbirine istinad ve delalet etmekte, birbir-
leriyle ayrilmaz bir bitln teskil etmekte ve bu alemde muinferid, muistakil ve ayri bir
marifet sekli gérilmemektedir.

Bir mid’min olusum, arif olmami gerektirir; cinkd marifet benim nicin mi’'min olmam
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gerektigini kuvvetli bir sekilde bana bildirir.

Sidk ile ve derinlemesine arif olusumla, sahip oldugum marifet beni marifet
derecelerinin en ylksek mertebesi olan marifetullaha yukseltir.

Bir insan olarak, insanin durumu, yapisi, varligi ve gidisati Gzerinde énemle durup,
alemde ve kainattaki kliciik hacmine ragmen batininda sakladigi gizli sirlari
ogrenmek beni sonucta bu insanin ve mevcudatin Halikini bilmeye yoneltir.

3.

Bu marifet cesitleri, tipki bir eskenar ti¢cgenin kenarlari gibi birbirleriyle baglantihdir.
Taban kenarlarindan birinde “mérifetji kevniyye”, digerinde “marifet-i insaniyye”
bulur. Tepe noktasinda ise “marifet-i llahiyye” yer alir.

Bu Uc¢genin hangi késesinden okursak okuyalim, her zaman tabandan zirveye dogru
cikarak okuyabilir veya ayni sekilde zirveden tabana inebiliriz. Yani; eger iman
yolunda kainat ve insani taniyabilecegimiz gibi, kainat ve insani tanima yolunda
imani hareket noktasi yapabiliriz. Aklimiz marifet yolunda hangi birisinden baslarsa
baslasin, diger iki marifet seklinin muhal olmadigi sonucuna ulasir. Adeta her (¢
marifet, tipki eskenar Gicgenin bir tek matematiksel sekil meydana getirmeleri gibi,
bir tek marifeti teskil eder gibidir.

Din, kultar ve ilim meselesinde bir cok vartaya dusenlerde gérdtigumauz gibi,
ayirimci ve infiradi nazardan ¢cekinmemiz gerekir. Boyle bir bakis acisi muitekamil bir
marifet yapisi bina etme gayretlerini bosa cikaracaktir.

Terkibe (birlestirmeye) yonelik cami’ bakis acisi, béyle bir marifetin insasinda
muhtac¢ oldugumuz bir yaklasimdir. Tipki dagiimanin, kainatin Gzerine kurulu bulun-
dugu terkip esasiyla tenakuz halinde olmasi gibi. Zira bu bina etme degil yikimdir;
terkip ise yikim degil bina etmektir. Daha derinlemesine bakacak olursak, bizim ka-
inatla olan baglantimiz, ondan ayrilmaz bir parca olusumuzla ortaya cikar. Clnka,
bizlerin ondaki terkibi kanundan uzak kalmamiz veya kesretten vahdete, ciiz’'den
kulle yonelirken ondaki kanunlardan ayrilmamiz dasunulemez. Bilakis, anlayis ve
idrakte, bilgi ve fikirlerin sekillendiriimesinde, disunce yapimizi bu kanunlar cerce-
vesinde belirlememiz gerekir.

4.

MUsliman dastnuridn akli, muhtelif marifet noktalarini massetmeye, onlari haz-
metmeye ve kalem lisaniyla killi bir vahdet sekline cevirmeye kadir bir basirete sa-
hip olmahdir.

Zihninde, fikri problemler hakkinda gecmis tarihe has muayyen ve sinirli ¢6zim
sureti bulunan bir kimsenin yazdiklariyla, zihninde kamil imanf bir medeniyet slreti
bulunup, onu yeni bir zemine oturtmak, donmus, hareketsiz medeniyet hissinden
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kurtulmak, kendisini hararete, harekete ydoneltmek, kendisindeki cevheri, vicudun-
daki sonsuzluk unsurlarini havi derinlikleri anlamak isteyen kisinin yazdiklari
arasinda buyuk farklar vardir.

Evvela, cami’ ve sumulli akildan mahrum olan, cliz'iyyattan ve mifredattan kendini
kurtaramayan, dustnceleri kull-G kallideki cliiz’-t ciz'i ile mesgul olan nisbi bir
merhale vardir.

ikinci merhalede ise, butlin unsurlari ve parcalariyla mutlak-killt bir medeniyet
birligi lisaniyla konusulur; imani tefekklir ameliyesinde sathilik ve kusur illeti sayilan
teczie ve parcalarda bogulma hatasina disulmez.

Bedilizzaman Said Nursi risalelerinde, afak ve enfliste cevelan eden goézlerinin
kesfettigi gibi, islam medeniyetindeki imanin slretini resmeder. Kevni, insani ve
ilaht ayirimlari arasindaki engelleri ve sinirlari ortadan kaldirir. Ona gére bu U¢ un-
sur, mdslimanin vicdanindan baslayip, akl ve ruhunun marifetleriyle devam eder,
meyvesinden tasina batun varliklarin derinliklerine kadar uzanir.

5.

GUnUmuzde, islam medeniyetini yeniden hayata gecirme glicli neredeyse 6lmas,
ruhunu bikkinlik ve yorgunluk sarmis, cismi duyarsizlasmis, damarlari donmus, akli
ve kalbi hastalanmis, icini zamanin 6lU ve délduridcu bos hevesleri kaplamis, me-
deniyet disuncesinden uzaklasiimistir. Gecmis zamanlarda oldugu gibi, bedeni zin-
danlarda da olsa hurriyetinden koparmayan, nur ve hidayet 1sigi sacan imanf bir
enerjiden gic¢ alan Musliman insanin azim medeniyet ruhundan arta kalani -bditin
tas kalpliligiyle- taslastiran sagir ve ruhsuz maddeci gUrGhun taarruzuna karsi basi-
ret, akil ve kalp simseklerini caktiran ruhi enerjisinin, zamanla tedrici bir degisime
ugramasi seklinde kendini gosteren sekerati giderek siddetlenmistir.

iste bu tablo, bizlerin icinde bulundugu karamsar durumu, yeniden medeniyet
alaninda rol Ustlenebilmek icin ayaklarimizin lizerinde dogrulabilme, diger yandan
tarihin derinliklerinden gintmdize kadar gorilen bitin olaylara niflz edebilme
melekesine sahip, bizleri tarihin ve zamanin disina iten sebepleri bir bir yok edecek
kudretli ve capli bir mutefekkirin ortaya cikmasi konularindaki Umitsizligimizi gos-
termektedir.

Boyle bir ortamda, islam immeti olarak distsimizin ve ¢cdokisumuizan sirlarini
anlamak gulic degildir. Zira, 0yle bir vaziyetteyiz ki, aklimizdaki marifet-i ilahiye ve
marifet-i insaniye, kevni ilimlerle tabif ilimler arasinda bir bélinmuUslik vardir. Suur-
suzluk icindeki Ummetin medeniyet uykusundan uyandirilmasi ve yeniden harekete
gecirilmesi icin bu asirdaki mutefekkirlere, bir cihetten kevni ve insani gerekler ara-
sinda, diger cihetten gayra nisbetle mesiet-i ilahiye arasinda zihni baglar kurma go-
revi dusmektedir.

6.
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Bedilizzaman Said Nursi'yi okudugumuzda, sadece insani ve kevni hakikatleri alip,
ilaht hakikatleri gézardi etmeksizin, gayet icazh bir sekilde ilahi, insant ve kevni
hakikatler arasinda kurdugu cami’ fikri terkipleri sunarken sergiledigi benzersiz kud-
reti karsisinda aklimiz adeta durmaktadir.

iste, Bedilizzaman’in cami’ ve samil disiince yapisina dair ipucu verecek bazi
ornekler. Cenab-1 Allah’in bir buyrugunu dile getirerek sunlari séylUyor:

"Her seyden yuce olan Rabbinin ismini tesbih et. O Rabbin ki, her
seyi yaratip dizene koymustur. O Rabbin ki, her seye layik bir sekil
ve Olcii tayin etmis ve onu yaratilis gayesine yoneltmistir." (A'la
Sdresi, 1-3)

sirrinca: Umum esyada hususan zihayat masnilarda hikmetli bir kaliptan
cikmis gibi her seye bir miktar-i muntazam ve bir suret, hikmetle verildigi ve
o suret ve o miktarda maslahatlar ve faydalar icin egri blgrt hudutlar
bulunmasi; hem muddet-i hayatlarinda degistirdikleri suret-i libaslari ve
miktarlari yine hikmetlere, maslahatlara muvafik bir tarzda mukadderat-i
hayatiyeden terkip edilen manevi ve muntazam birer sdret, birer miktar
bulunmasi, bilbedahe gdsterir ki: Bir Kadir-i Zllcelal’in ve bir Hakim-i
Zlilkemal’in kader dairesinde suretleri ve bicimleri tertib edilen ve kudretin
destgahinda viicudlari verilen o hadsiz masnaat, o Zatin viicib-u vicdduna
delélet ve vahdetine ve kemal-i kudretine hadsiz lisan ile sehadet ederler.
Sen kendi cismine ve azalarina ve onlardaki egri blgrt yerlerin meyvelerine
ve faydalarina bak! Kemal-i kudreti gor.”3

7.

MUsliman insan-r(hi derinlik kazanmasiyla-zamanin ve tarihin haricine cikarilsa da
yine kevni bir unsur olarak kalacaktir. Boylelikle, zamani ve tarihi asip, terkettigi
gercek yerini yeniden elde etme firsatini yakalayacaktir. Neticede ise, zamanin
nabzindan ve tarihin kalp atislarindan bir ciz’ olmasini engelleyen butin ayiric
sinirlari ortadan kaldiracaktir.

Zamani ve tarihi agirliginin kaybolmasi korkusu, mahbus bulundugu ademi bosluk
kazaninda ruhunu saran bir cok engellerden sadece bir tanesidir. Bununla kendisini,
milletlerin, Gmmetlerin ve medeniyetlerin 6lumle yuzyuze geldikleri tarih nehrine
yeniden dokildigunu hisseder.

insanin, degisim tarihinde, zahiren ve batinen viicudda oldugu gibi devamli istihale
halinde oldugunu ve slrekli degistigini bilmek, onun kainattaki dinamiklerle ve
hareketlerle baglantili oldugunu te’kid eder. Zira, insan ondan bir parcadir. Bir hal
uzere kalmak ve donuklasmak, hayatin en guzel yonlerinin, en derin fikirlerin ve en
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temiz hareket tarzinin boy gosterebilmesine yonelik olarak, insanin derinliklerindeki
mahiyetini, zatindaki gizli sirlari aciga cikaracak degisimin de durmasi demektir. Hig
stphesiz ondaki bu degisimde, kuvvet ve zaafin, genislik ve darligin, imdad ve
kifayetin birarada bulundugunu bilmek gerekir. Bu yolla, nefsindeki nakizalari ve ih-
tiva ettigi zithklari acik bir sekilde goérebilir. Neticede ise, onun idaresine gug yeti-
rebilir, inat ve isyanini dizginleyebilir hale gelecektir.

“I'lem Eyytihe’l-Aziz! insanin akil ve fikir meydani éyle bir viis’attedir ki, iha-
tasi mumkdn degildir; ve o kadar dardir ki, igneye mahal olamaz. Evet,
bazan zerre icinde donudyor, katre icerisinde yuziyor, bir noktada
hapsoluyor. Bazen de, dlemi bir karpuz gibi eline alir ve kdinati misafireten
getirir, akil odasinda misafir eder. Bazen de o kadar haddini tecaviz eder,
ylksege cikar ki; Vacibl’l-ViicGdu gérmeye calisir. Bazan de kdicdllir, zerreye
benzer. Bazan da semavat kadar blylir. Bazan de bir katreye girer. Bazan
da fitrat ve hilkati icine alir.”4

8.

insan, pozitivizm kanununca yorumu yapilmaktan aciz kalinacak sekilde harika
fikirlere ve fiillere sahip, bu alemde benzersiz olarak niteleyebilecegimiz bir varliktir.
izafiyet, fiziki cismine, hus(si kanunlari ve kurallari cercevesinde egilebilir ve bazi
yorumlar getirebilir. Ancak, onun batini yapisina el uzatmaktan aciz kalir. insanin
batini, onun hakiki alemidir ki, bu yonUyle sebebiyet anlayisina adeta isyan eder. Bu
yonl onun vicud bulmasindaki motor giicl ve kainatin haricinde ve tabiatin
gerisinde, hayatinin bir dinamosudur. Bu glic, enbiyanin fikirleri fiillere cevirmede
kullandiklari bir enerjidir. Bu fikirler ve fiillerin uzaktan yakindan sebeplerle bir ilgisi
yoktur.

Pozitivizm ve cazibe kanunlarinin kesfedilmesi hakikaten ilmi fatlhata blyuk ko-
layliklar saglamistir. Alimler, bir cok kevni ve hayati diagtimlerin ¢ézilmesine yonelik
deney ve arastirmalarinda bu yola dayanmislardir. Ancak itiraf etmeliyiz ki pozi-
tivizm ve cazibe kanunlari zamanla, dini ve rihi disince alanlarinda, fikir ve ruhun
hareket kabiliyetine yonelik akli ve vicdani engeller haline gelmislerdir. Bu sebeple,
ilaht degisim kanunu gibi insanla alakali olan bltin yénlerin tabiat kanunlarinca ele
alinmasi ve yorumlanmasi imkansizlasmistir.

Pozitivizmndeki katilik ve akla olan baskisi, cok ileri boyutlarda hissedilen alemin
nihayetinden nihayetsiz duygulara varincaya, nisbi olan sayilabilen seylerden fikir
ve akide yonuyle asla sayilamayacak derecede sinirsiz olan mutlaka kadar insanin
sulrf ve hads kuvvelerini tatil etmeye zorlamaktadir. Bir cok mesakkat ve
engellerden sonra, pozitif aklin idrakten aciz kaldigi bir cok hakikatteki harikaligin
hads ve suur ile elde edilmesini saglayan telakki ve istikbal kapilari boylece
kapanmis olacaktir. Pozitivizm azginligi ve onun hareket metodu bircok giinimuz
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disUnUrdanan aklini hakimiyeti altina almis, insanlarda vicdani acidan yer etmeye
calismis ve bltln faaliyetini onlari kapali, dar bir hissi daire icine almaya
hasretmistir. Bu dar kalibi ancak arinmis guclu nefislere sahip olanlar kirabilir.

TereddUt ve korku icindeki nefisler ise, yine sasilacak bir sekilde pozitivizm agina
siginmaktadir. Zira ondan uzaklasip kurtulmaktan acizdir. iste, Batili mitefekkirlerin
ve alimlerin ortaya koyduklari pozitivizmin galibiyetine mukabil, azim imanf
fUtuhattaki sahid oldugumuz gerilemenin temel sebebi burada yatmaktadir. Bizdeki
basiretin bozulmasindan dolayi, onlarin pozitivizm perdesi altinda bizleri imandan
alabildigine uzaklastirarak dalalete atmak istediklerinin maalesef farkinda dedgiliz.

iste Bedilizzaman, pozitif akli muhakeme ederek, yakici bir sekilde sdyle tenkid
eder:

“Her bir mevcud, dogrudan dogruya Zat-1 Ehad ve Samede verilse; viicib de-
recesinde bir suhdlet, bir kolaylik ile ve bir intisab ve cilve ile, her bir
mevcuda lazim her bir sey, ona yetistirilebilir. Eger o intisab kesilse ve o
me’'muriyet basibozukluga dénse ve her bir mevcud kendi basina ve tabiata
birakilsa, o vakit imtina derecesinde yliz bin miskilat ve sulbetle sinek gibi
bir zihayatin, kdinatin kiiclik bir fihristesi olan gayet harika bir makina-i
viicidunu icad eden, icindeki kor tabiatin, kdinati halk ve idare edecek bir
kudret ve hikmet sahibi oldugunu farzetmek lazim gelir. Bu ise bir muhal
degil, belki binler muhaldir.”5

9.

Burada Bedilizzaman’in, pozitif aklin kasden veya kasitsiz olarak halk ve icad
noktasinda bazi Rublbiyet 6zelliklerini sebeplere vermeyi esas alisini siddetle tenkid
ettigini vurgulamak istiyorum. Haddizatinda pozitivizmin nazarinda kainat
siginilacak bir kaledir. Onu kendisine simsiki baglamis, onu kendisinden ayiracak,
koparacak her turll sebebi bertaraf etmeye calismistir. Aslinda onun esaslari,
kainatin ardinda, bitln varlik aleminde vaki olarak dercedilmis mucizevi ilahi
amellerdir.

Hayatla ilgili bazi kaideleri agisindan, bir mu’minin imani pozitivizme itimad etmeye
mani degildir. Diger yandan ona olan itimadi, pozitivizm kafesinden imani
goruslerini kurtarmasina ve sert duvarlarini parcalamasina engel olamaz. Bu hare-
ket alanini, pozitivizmin ulasamadigi ve onun disindakilerle iktifa ettigi ruh ve vicdan
yonlerinden vaki olan mesajlara kulak vermeyi de icine alacak sekilde, hududsuz
olarak, ebede kadar uzanir.

insan, ebedi ve hududsuz olan bu alemi sadikane bir suurla kabul ederek, ona kucak
acabilir. Zira bu alem perdesi, -Bedilizzaman’in dedigi gibi- insanin lisan-1 hal ve
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lisan-1 kél ile yaptiklarinin yanisira fitri tazarrGQlarina bir cevap olarak irade-i ilahiye
ile acilacak, bu da tipki ademden viic(d alemine, 6limden hayat vatanina intikal
eden butln hayat sahipleri acisindan gecerli oldugu gibi, 6limden sonra, insanlara
bir izzet ve yakinlik belirtisi olarak verilecektir.

Bedilizzaman, kainatin ardindaki alem-i gayba nif(iz etme kudretine sahip basiret-i
rahiyesini kaybetmis bir nazarla kesafetli olan su alem-i sehadete bakmaz. Onun
hissiyatina gére bu alem-i sehadet, butlin mu’cizane vasiflariyla bir levha-i i’caziye
seklini almistir. Bir MUbdi-i Bari-i Kadirin elinde resmedilmis ve en glizel sekilde
yaratilmistir. Ancak bu alem-i sehadet, bir golge, remiz ve imadir. Daha glzel, daha
mukaddes ve daha harika, ayni zamanda nihayetsiz ve ebedi bir alemin gdlgesi ve
nimuanesidir. Mi'minlerin glzelliklere meftun ve muistak nazarlarini beklemektedir.

Bizim icimizde, guzelliklerin misahedesine fitri bir yakinlik, diskUnlik ve Unsiyet,
ayni zamanda bu 6zelligi tasityanlara karsi bir incizab vardir. Haddizatinda cemalin
kendisi bizleri sevke ve zevke yodneltir. GUzelliklere meftun, onlara deger veren,
hislerini onlarla tathir ve tehzib eden ehl-i zevk misahidlerin nefislerindeki safvet bu
konuda gereklidir.

Ve keza, bir cemal sahibi, daima hisin ve cemalini gérmek ve gostermek ister. Bu
ise, ahiretin vicGdunu ister. Clnki, daimi bir cemal, zail ve muvakkat bir mistaka
razi olmaz. Onun da devamini ister. Bu da ahireti ister...

Ve keza, goérunuyor ki, bu alemin sahibi, yaptigi su kadar fiillerin delaletiyle harika
bir sehavete sahip oldugu gibi, nur ve ziya ile dolu giinesler ve meyve ve semereler
ile hamile escar ve agaclar misilli pek ¢cok hazineleri vardir. Binaenaleyh, bu ebedi
sehavet, tikenmez servet, ebedi bir ziyafetgahi ister ve devam ile muhtaclarin da
devam-i1 vicladunu iktiza eder. Zira nihayetsiz bir sehavet, harika bir kerem, daima
halka ihsan ve in"am etmek iktiza eder. Bu ise, ihsan ve in'amlara minnettar ve
muhtag olanlarin devam-i vucutlarini ister. 6

10.

Nefs-i mi’'minin kevni, insani ve ilaht hakikatler ile tevhid cihetindeki imani haki-
katlerin arasina engel koymasi hakikaten muessif bir durumdur. Bir tek marifet na-
zariyesi etrafinda tevhidi bir terkibin sekillendiriimesinde dayanilan zihni unsur,
imanin cuz'iyyati ve bolumleri konusunda buyUk bir acze ve enerji sarfiyatina sebep
olacak kadar gucli bir unsurdur. Bu durum normal bir MUslimanin, daha dnceden
girismedigi boyle bir imani tecribe icin cesaretini kirmaktadir.

Boylelikle Bedilizzaman dinf bir vecibeyi yerine getirme acisindan, hentz imani
kuvveleri uyanmamis ve tevhid marifetini idrak derecesine ulasamamis insanlara
yardim etmeyi kendisine sart kosmustur. Risaleleri araciligiyla onlari marifet-i ima-
niye dairesi icine gayet emin nefislerle girmeye tesvik etmis, bunun idraki icin yapi-
lacak cihada yonelik 6nlerine uygun yol acmistir. Bunu gerceklestirirken dalalet ve
inkar vasitalariyla aralarina set cekmeyi ihmal etmemistir.
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Bu marifet yolunun idrakine ulasabilmesi icin Mislimanin yaptigi cihad, -Bedi-
Uzzaman’in takdim ettigi gibi- kifur, fisk ve isyan gibi kerih gérdtigu seylere karsi
yapacagi cihadin Uzerine kurulur. Cinkl sevdigi seyler ugruna yapacadi cihadin
tamam olabilmesi icin dncelikle kerih gérdligu seylere karsi cihad acmasi gerekir.
Eger bu yolda aceleci olunur ise, cogu zaman basari elde edilemez. Bu acelecilik ve
asirl istek sonucu, tek tek asilmasi gereken merhaleleri bir defada asmaya calisa-
cagindan, oncelikle bir takim yorgunluk emareleri gortlecek, genclik ve delikanhlik
dénemini yasamadan ihtiyarligin ve yashhgin sikintilarini ytklenecek, str’atle
gucten ve takatten dlsecek, daha hedefine ulasamadan iman glcunu giderek
kaybedecektir. Boylece o kimse, tipki Res(ldllahin (a.s.m.) vasiflandirdigi gibi, hirsla
esegine fazla yuk yukleyen kisinin hem eseginden, hem de mallarindan olmasina
doner.

Marifetin destekledigi iman ve imandan destek alan marifet konusuyla ilgili bir
Risale-i Nur talebesi sunlari soyltyor:

“Ruhumda blylik bir bosluk hissederek, okuyacak kitap ararken, Risale-i
Nur’u okudugum zaman elimde olmayarak ondan ayrilamadim. Kalbimdeki o
biiylik ihtiyaci, Risdle-i Nur eserlerinin karsiladigini hissettim. IImi ve imani
stiphelerden kurtaran akli ve imanfi isbatlari onda buldum. Béylelikle
vesveselerin verdigi sikintilardan kurtuldum. Bu hakikatlerden anladim ki;
Risale-i Nur, bu asrin insanlari olan bizler icin yazdirilmistir.”7

11.

insan, bir sebepten dolayi benliginin hastaliga dicar olmasi disinda ilhad ve adem
cukuruna asla yuvarlanmaz. Bu hastalik sebebiyle, alem-i hissin ardindaki yakini ve
vicdani suur kaynaklari kurur. Nefsinde kesif ve galiz bir his kendini gbsterir. Bu
alemin ardinda muttali oldugu hakikatleri inkar etmeye koyulur. “Kevniyet”
(olusum) kelamindan 6teye sodyleyecedi bir sey kalmaz. Bu konumda fazla gecme-
den, kendisini gorus acikligini ve musahede safiyetini kaybetmis bir sekilde, 6l0 bir
bakis acisiyla yeniden hasredildigini gorlr. Zihni bir calkanti yasar. Anlayisinda dal-
galanmalar olur ve yavas yavas varliginin sirlarini tanimaya, mevte ve fenaya mah-
kGm olarak disindigu bu varliktaki mana ve gayeleri anlamaya baslar. Kainatin
ardindaki alemden fiskiran bu muithis mana akimini gézetlemekten aciz kalir. Her bir
varligin, muhtac oldugu manalari tzerlerinde gorir. Ve boylelikle mana bitin ka-
inati doldurmus, vicdd alemi onun esiri olmustur. Manasizlik ise sadece kendini be-
genmis hastalarin hayallerinde kalmistir. Neticede bdyleleri nefs, kainat ve hayat ci-
hetlerinden, en 6nemlisi nefsin, kainatin ve hayatin Haliki (c.c.) canibinden cok agir
bir mes’uliyeti boynuna yuklemis olur.

Eger bazilari acisindan mevt ve fena korkusu imani bir perde olursa, bu hal onlari
ebediyet ve beka sebeplerine ulastiracak her tirld yolu arastirmaya itecektir.
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Bazilari ise, bu korkularini ademf bir ilhad fikriyle perdelemeye calisacak, mevtin
hayati hitama erecegi bir son ve hatime oldugu zannini tasiyacaklardir. O kisa akil-
lartyla 6lumun sirrini kavrayamayip da, bayuk bir uyanisla kendine gelenler, bu
yanlis itikadlarini terkedecekler, zihinlerinde dolasan problemleri ve muskillerin ta-
mamina cevap bulabilecekleri “din”e yuzlerini cevireceklerdir.

iste, mulhid bir insanin yasadidi icler acisi durum budur. Yukarida iktibas ettigim bir
Nur talebesinin séyledigi gibi hayatta yasanan bosluk ve yalnizligin gercek sebebi
buradan kaynaklanmaktadir.

12.

Fertlerin, immetlerin ve halklarin nefsi terkible birlikte fikri ve vicdani teemmdilde
bulunmalari, esas hedefe ulasabilmek icin koklU bir medeniyet usGline simsiki
baglanarak ise baslama gerekliligini ortaya cikarir. Sahibi olduklari akide agacini
besleyen, zevale ve nihai dagilmaya maruz kalmaktan muhafaza eden akaidi kokleri
yeniden tanimak icin nefsi (psikolojik) tarihlerine egilmeleri halinde, kendilerine mu-
hatap olan, onlari dinleyen ve anlayan insanlara en uygun davet dilini se¢cme firsati
saglayacaktir.

islamin bir sehri konumundaki Misliman icin tarihi terkip, nefsi ve fikri dokusu
icinde yer alir. Ozellikle Mislimanin onunla beraber Kur'an’i uyguladigi “zaman”
mefhumu ezelden ebede kadar bir vahdet unsuru gibidir. Bu kavram, Allah’in il-
minde bir vahdet unsuru olmus ve olmaya devam edecektir.

Kur'an-1 Kerim, tipki dalgalarin vurmasini ve kabarmasini engelleyen, darbelerine
karsi koyan, engin vadileri istila etmesini dnleyen daglar misali, yekvicud bir vahdet
icinde, kesintisiz ve fasilasiz bir sekilde ezelden ebede kadan butin hasmetiyle
uzanmistir.

Kur’'an, olan seylerden adeta bu glin oluyormus, olmaya devam ediyormus ve hep
olacakmis gibi s6z eder. Olacak seyler hakkinda da adeta bu gun olmus gibi
bahseder. Gayb ve suh(id alemlerinden haber verirken, adeta gayb suh{d gibi, su-
h(d gayb gibidir. Sanki bu iki alem ayri degil de, mittehid bir birlik halindediler.

Bu sebepten dolayi, Bedilizzaman’daki marifet cizgisine baktigimizda, dinyevi ve
uhrevi olarak iki alem arasindaki ikiligin kaldirildigini gortriz. Dinyevi alem, ahirete
acilan bir kapidir ve sadece vehmi ve itibari perdeler disinda buradan girmeye dair
hic bir engel yoktur. Son duragimiz olan ahiret alemi tesekkl ettiginde, iki mu’cize
alem hakkindaki bilmediklerimiz ayan beyan ortaya cikacaktir.

Kur'ani Maslimanlik, iki alemi birlikte kusatmayi ve marifetin sinirlarini bu iki alemi
icine alacak sekilde genisletmeyi gerektirir. E§er bdyle bir imani anlayis icinde
dinyevi hayati cevreleyip de nisbi, mahd(d ve fani olarak goérilen her bir seye
tepeden bakilirsa, bazi hakikatler gorilecektir. NGraniyet-i Kur'aniye ile, her bir fant,
mahd{d ve nisbi olan esyaya sonsuzluk, sinirsizlik ve ebediyet verebilecektir.
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Boylelikle bu iman sayesinde Misliman, Cennet-i kiilbraya vasil olmadan 6nce bu
dinyasini bir cennet-i sugraya donustlUrecektir. Bu hakikate Bediiizzaman soyle
isaret eder:

“Hayatin iki vechi vardir. Biri siyah, diinyaya bakar, digeri seffaf
ahirete nazirdir. Nefis, siyah vechin altina girer. Seffaf veche
terettup eden saadet-i ebediyeyi ister.”8

insan nefsi, beka ve ebediyet sevgisiyle yaratiimistir. Onu ister ve siddetle arzular.
Hatta, devamiyet manalarindan birisine malik olarak vehmettigi seylere karsi da
bUyuk bir sevk ve ask ile sarilir. Gérdugu ve lezzet aldigi dinya ve ondaki seylere
beka 6zelligi vermeye calisir. Bu fitri hakikate Bedilizzaman soyle temas eder:

“[’lem Eyyiihe’l-Aziz! Nefs-i natikanin en yiksek matlubu devam ve
bekadir. Hatta vehmi bir devam ile kendisini aldatmazsa hic bir
lezzet alamaz...”9

13.

Alem-i gayb, bitiin dinlerce mijdelendigi gibi, beka ve devamla birlikte olmasindan
hareketle, alem-i sehadetin zilli (g6lgeli) ve remzi de olsa bir bekasi ve devami
vardir. Bu iki alem arasindaki bir irtibat ve icicelik hikmince, alem-i sehadet olan
kadinat Uzerindeki celal ve cemal suretlerinden bazilarini aksettiren, onun isiklarini ve
renklerini gésteren blylk ebed aleminin aynalari vardir. Cink( cemal, ondaki
glzellik vasfiyla ebedi ve mukaddes cemal manalarindan birisini remzen gosterir.

Bedilizzaman, bekanin fenaya surekli galib geldigi gortstndedir. Esya, bekaya tabi
olmakla bir deger tasir, aksi takdirde fenaya ve zevale mahkum olur. Bu konuda bir
cok hakikati dile getirdikten sonra, fenanin sGri ve itibari olmasinda karar kilan ve
bu tesbitini soyle aciklik getirir:

“Bu dlnya ebedi kalmak icin yaratilmis bir menzil degildir. Ancak Cenéb-i
Hakkin ebedi ve sermedi olan déariis-selam menziline davetlisi olan
mahlukatin ictimalari icin bir han ve bir bekleme salonudur..."

“Mesela, Kudret-i Ezeliyenin yarattigi su gll cicegine bak! Evet, nasil bir ke-
lime agizdan cikar ¢cikmaz zahiren fenaya giderse de, Allah’in izniyle
kulaklarda, kagitlarda, kitaplarda milyonlarca timsalleri kaldigi gibi, akillar
adedince manalari kalir."
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“Kezalik, o gll kisa bir zamanda vazifesi tamam olur olmaz solar, éliir gider.
Amma onu goren butun insanlarin kuvve-i hafizalarinda ve halefiyle hamile
olan tohumlarinda suretleri, manalari bakidir. Demek, o gliliin tohumu olsun,
kuvve-i hafizalar olsun, o gll ciceginin suretini, zinetini, menzilini hifz i¢in
sanki birer fotograf ve bekasi icin birer menzildir.”10

Bedilizzaman burada bizleri, alem-i gaybi da icine alacak kadar nihayetsiz bir alani
anlamaya zorlamakta, bu glizel alemde ebediyete ulasmak icin bekleyen her bir
insanin zatinda var olan yiksek ve nurlu iman mesafelerine kadar ilerleme ka-
pasitesini harekete gecirmektedir. O, bizlerden fikri ve rGhi ufuklarimiz tizerine vaki
olan hal-i hazirdaki hissi baskilardan kurtulmamizi ister. icimizdeki bu gizli dalgalan-
malarin bekasi ve ebed askiyla yanip tutusan vicdan kaynaklarinin devami icin bizi
heyecana getirir.

insan, iki gayb arasinda yasamaya mahkumdur. Bunlar, gecmis zaman ve gelecek
zamandir. Bu ylzden insanin icinde yasadigi zaman diliminde, bir seyde meydana
gelen degismelerin ve tekrarlarin bir hikmeti yoktur. Hazir zaman adeta ondan bir
eser birakmaz ve vicUdunun bitin ma-i hayatini emer. Bu durumda, hazir zamana
nuflz edebilmek, mazi olmus gayb-i tarihe dalabilmek, gelecek olan gayb-I tarihe
yonelebilmek icin bitln kuvvetini toparlamasi gerekir. CinkUt eger hazir zaman, bir
cihetle mazi cihetine temellerini isnad etmedigi, diger cihetle gelecege ellerini
uzatmadigi takdirde anlamsiz, sathi, dedersiz, parcalanmaya ve dagilmaya maruz
kalacaktir.

Tarih -UG¢lnclU boyutuyla,- slret-i vicddunun fenaya ve zevale dismekten insani
muhafaza icin, mimkun olabilecek en guzel elbiseyi “ene” seklinde ona giydirmistir.
Bu (yani ene), dehsetli enerjisi, olaylari ve hadiseleri patlak verdirmedeki iradesiyle
bltin zamanlar dolduran gizli bir kuvvedir.

insanin ene’siyle, zaman veya tarihin ene’si arasinda, birindeki hisleri digerine
baglayan marifet noktasindan kuvvetli akrabalik vardir. Her ikisinin nabzi ayni atar,
biri digerinin nidalarini hemen isitir. insanin kendi varhgini idrak edebilmesi, dahilin-
deki cevherleri kesfedebilmesi icin “fiil-i tarihi”yle kendisini karsi karsiya getirmesi
gerekir. Bu durumda tarih icinde kendisine bir meded bulacak, dinya Uzerinde zlli
ve hayali bir ebediyet elbisesine burlnecektir.

Buna mukabil, “basiret-i tarih”, sakin duran zamanlardan herhangi bir zamanin
hareket gecirilmesine guc yetirecek kuvveti, hareketini idame ettirecek enerjiyi in-
sana verir. Zaman carkinin deveranini tekefful eder. Neticede, insansiz tarih, tarihsiz
insan olamaz.

Tarihe yakinlik duyup, derinliklerine dalacak olursak, ondaki vakalarin ve hadiselerin
sadece insan eliyle gerceklesmedigi sonucuna ulasiriz. Tipki Bediizzaman’in
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belirttigi gibi, her bir hadisede insan eli ve ilahi kudret eli birlikte mevcut bulunmak-
tadir.11

Tarihi hadiselerdeki fiil-i insani, altinda gizli olan ve birlikte bulunan fiil-i kader ve fiil-
i kevnin Uzerinde bir kiliftir.

insan iradesi, nefsin dahilindeki tavr-1 kuvveden, nefsin haricinde tarihe ait tavr-i
fille dogrudan intikal edemez. Ancak, insan iradesinin, ona zit ve aykir bir gug
odaklarinin baskisindan kurtulmasi, onlarin tamamina galip gelmesi ve aralarindan
zaferle ¢cikmasi halinde bu intikal gerceklesebilir. Bunun icin de, kanunlari ve kaide-
leri temsil eden “kevn”in iradesiyle ters dusmemek sarti vardir. Zira ondaki kanun-
lara galip gelmek muhaldir. Butun bunlarin 6tesinde, butin mesietlerin fevkinde
olan mesiet-i kaderiye ile aralarinda bir muvafakatin olmasi gerekir.

Bedilizzaman’'in marifet nazariyesine gére ilahi, kevni ve insani irade tarihte
bulusmustur. Tipki, insanin ve onun sahip oldugu maarifin sulinatiyla alakali olarak
bulusmalari gibi.

14,

Bu alem, nihayetsiz zaman ve mekan bosluklarini dolduracak ve kaplayacak kadar
enerjiyle doludur. Ona mukabil olarak, alem-i nefs de, tarihi ve zamani dolduracak
ve kaplayacak seviyede irade enerjisiyle yukludur.

iradenin se’ni, en ylksek eczéasi ve onu olusturan en serefli unsurlarina varincaya
kadar alem-i nefsde tesekkll eden tefekkir, hads ve sulrdur. Bunu ihata edebilecek
bir tasavvurun varligi imkansiz oldugu gibi; cetvellerle 6lctlup, merceklerle
yakinlastirip ve terazilerle dengeleme gibi islemlere tabi tutarak, metodik bir ilmi
arastirma cercevesinde ele alinamaz.

Gozln elde ettigi, basiretin elde ettigi gibi asla olamaz. Hislerimizin muitalaasi,
suurumuzun muatalasina benzemez. Kisilik, mukayese ve muvazeneye tabi tutula-
bilir; yoksa kiyas ve Olclyu kabul etmeyen bir sey degildir.

Gaybi olsun suh(dt olsun bitin yliksek manalar icin kendi nefislerimizi bir siginak
olarak gorebiliriz. Her ne kadar biz onlarin icinde mesk(n olsak da.. Ancak bizler, o
isimlerin bizlere hatirlattigr miktari disinda onlardaki manalarin boyutlarini idrak
edemeyiz.

isimler manalarin remizleri, kilitlerinin anahtarlaridir. Hissi ve manevi mahiyetle-
rindeki hakikatlerin suretlerini verirler. O varhgin bir diger varliga, bir hakikatin diger
bir hakikate nisbetle sahip oldugu ayirdedici 6zelliklerini ve vasiflarini ifade ederler.

Hic bir ismi olmayan bir sey veya bir mana, ibham golgesi altinda kalir. Boyle bir sey
ya zihinlerimizde mevcud degildir, ya da hic yoktur. Vakta ki, kendisi bir isimle
belirleninceye kadar vicQd ile yokluk arasinda tercihe birakilmistir. Umulur ki, su
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ayet bu hakikate isaret etmektedir; “(Allah) Ademe bitiin isimleri 6gretti...” 12
Yani, ilk insan yerylzine indirilmeden 6nce, mevcudatin suretlerine dair marifet
kesbetmisti. Efkar ve maaniyi (fikirler ve manalar) ifade eden isimlerin kendisine
vahyedilmesi muktezasinca varliklari tefrik edebilme, onlari kullanabilme kudretine
sahipti.

Marifet-i kevniyye mertebelerinin ilki, tecriibe ve deneme yollariyla elde edilen
mevcudata ait isimlerin remzen isaret ettigi manalari elde etmeyi gerektirir.

Marifet-i ilahiyye mertebelerinin ilki, kdinatta, insanda ve hayatta tecelli eden Esma-
i Hisnanin gozetlenmesini, onlardaki failiyyetin ve tesirlerin kesfedilmesini
gerektirir. isimler dleminde bu yolla insan, kevni ve ilahi hakikatlerle karsilasacaktir.
Bu konuda Bedilzzaman’in su sozlerine kulak verelim:

“Kudret-i Ezeli kitabindan olan bir masni, kendi nefsine kendi cirmi
kadar ve bir vecihle delalet eder. Amma Nakkas-1 Ezeliye pek cok
vicGhla deldlet eder. Ve kendisinde tecelli eden esmadan uzun bir
kasideyi insad eder.”13

15.

Hic siphesiz Bedilizzaman, vicGdunun tamamini kaplayan bu iki rihi orduyu tanzim
etmis, uzunca siren batini tekamul cihetine kuvvetle yéonlendirmis ve bunu imani
tecribeleri, kevni, insani ve ilahi acidan gayet sumulli nazariyesi (teorisi) ile
gerceklestirmistir. Ayrica o, manalarda “dalalete sapmis”, “ene” cukurunda nefessiz
kalmis, ezici bir azaba dicar olmus insana karsi mes’uliyet hissederek, onun elinden
tutmaya, kor nefsinin zindanindan kurtarabilmek icin yardim elini uzatmaya, icinde
imana yeniden yer acmaya cabalamistir. Onu asla kendi haline terketmemis; ta ki
onun nefsi, batun alemi karanliklar icinde gorecek sekilde siyah bir nokta iken, sas-
kinliginin ve caresizligin gercek sebebi olan stipheleri izale etmek suretiyle nlr ve
ziya sacan bir nokta derecesine ¢ikarmistir. Bu yolda o insan, en derin manalara gi-
den yolda yakini elde eder. Boylece o, fikri ve rihi donukluga yol acacak her tarli
taarruz karsisinda, marifet dolu alem-i tevhid kal’asina girerek siginir.

Ne zaman ki, “ene” korlik ve karanlik merkezi olmaktan cikip, “NGr” ism-i ilahisine
dayanarak n(r ve ziya sacan bir merkez haline gelirse, hayat, kainat ve insan
kanunlarindan gorulmeyenleri dahi kesfetmeye; buyuk cehd gostererek ancak idrak
edilebilen hakikatleri kolaylikla idrak etmeye baslayacaktir. Boylece fikir cenini,
vicOd gobek bagiyla baglh kalacak, kesintisiz bir sekilde hayat ve nema amillerinden
beslenecektir.

iste burada, Bedilizzaman’in te’lif ettigi risalelere, hakaikin glines misali ortaya
cikmasini ve mevcudatin aydinlanmasini saglayan “Nar” Ism-i llahisine isareten “Ri-
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sale-i NOr” ismini vermesini acikca anlayabiliriz.

Eger hakikat, Hakkin cemali ve celaliyle meczolmussa, burada lnsiyetindeki cemal,
heybeti ve hasmetindeki celalden bir eser vardir. Asli toprak olan insan, bu iki
hakikate ylzinU ¢cevirme ve onlar hakkinda dogrudan sifahi olarak konusma hu-
susunda mazurdur. Aksi takdirde bu hakikatlerdeki celale carpilir, cemal karsi karsi-
sinda kendinden gecer. Nefs-i insana bir rahmet olarak, ancak o hakikatlere bir isa-
ret edebilir veya remzen temas edebilir. Eger ortula bir sekilde gelmisse, gayet
remizli ve gizli bir sekilde Gzerine sarilan kilifi ile ona vasil olabilir. Aklini ve hayalini,
onun ardindaki remizlerin kesfinde kendine taninan ictihad hirriyetine birakir. Ga-
miz ve hafi perdeler ardindaki hakikatleri arastirir.

Bu acidan, Kur'an-1 Kerimde ve hadis-i Nebeviyede gecen “mitesabihat” bu acidan
degerlendirilebilir.

Kur'an-1 Kerimde muhkem ve mutesabihat oldugu gibi, hadis-i seriflerde de-
Bedilizzaman'in beyan ettigi gibi-ayni durum gecerlidir. Bu ehadis 6zellikle, gele-
cekteki alem-i amme ve iUmmet-i hassa icinde vaki’ olacak olaylara isaret etmek-
tedir. Mehdi ve Deccal, Mesih Aleyhisselamin ahir zamanda nizGlG, Onun Hristi-
yanlarla savasmasi ve domuzu 6ldirmesi, kiyamet alametleri ve diger mugayye-
batla ilgili olaylar...

Hangi sebeple olursa olsun, dini distincenin zayiflamasi, gerilemeye ve kurumaya
yuz tutmasiyla, tasavvur kuvveti de buna paralel olarak zayiflayacak ve kay-
bolacaktir. Hal boyle olunca, mezkur iki hakikatin isareten ve remzen belirttigi
esaslarin kesfinde de acziyet dogacak, neticede nassin zahirine temessik edilecek,
manasi degil harfi Gzerinde durulacak, anlayis kaybolacak, idrakte hataya
dusulecek, fikir belirli konulara inhisar edip daralacaktir. Zahir-i nass ve harfiyeti
Uzerinde durulmasiyla derinlere dalmanin dni kesilecek; kasitsiz da olsa islamin
siddetle reddettigi hissi putlastirmalara sapilacak, hatta bunlar nasslarin tefsiri
yapilirken ondaki maksadlar ve manalar konusunda belirlenmis kaideler ve metodlar
haline gelecektir.

Bedilzzaman, nasslarin tefsirindeki harfi metoda tenkid yoneltmis, marifet-i imaniye
zimninda olarak, istikbale ait bir cok hadis-i serif nasslarinin tefsirinde kendi metodu
olan hakaika remizler ve isaretler yoluyla ulasma yolunu kullanmistir. Bir
MUslimanin dogrudan sifahi olarak ele almasi ve kendine gore aciklamalarda bu-
lunmasi dogru olmayan bu alandaki metodu gercekten cok miinasibdir. Ote yandan,
butlin zamanlarda bu naslarin anlasilmasi ve ondaki hedefler ve maksadlarin bi-
linmesi icin akli kullanim hurriyeti konunun ehillerine taninmis durumdadir.

Gunku ortuall ve remizli ifadeler altinda, maddi olanlar da dahil, bir cok hakikatler
gizlenmistir. insanlara ydneltilen israrh tesvik ve siddetli tavsiyeler, islama bu
alandan yoneltilen tehditlere karsi koyabilmek icin bunlari anlamaya, ondaki ortuleri
yirtmak icin zihnini zorlamaya, kapali manalari agcmaya, perde arkasinda kalan kuru
remizlerdeki gizli hakikatleri kesfetmeye yoneliktir.
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Dinf ve ilmi akimlarin her ikisi de insan nefsindeki derin bir tek kanaldan akmaktadir.
Bu kanal, marifet sevgisi, cehalete dismanlik ve gérinmeyen hakikatlere alaka
duymaktir.

Her ne kadar yollari muhtelif olsa da, bu iki akimin bir tek kanaldan akmasi, batun
maarifin nihayetinde ulasmayi hedefledigi marifet-i llahiyye denizine birlikte do-
kdlmeyi ifade eder.

Bedilizzaman, marifet alemlerinin kavusacadi, bir tek marifet alemini olusturmak
Uzere birbiri icine niflz edecegdi ve boylelikle kevn, hayat ve insan duvarlarini
ndruyla yikacagi glnlerin yakin oldugu gortsindedir. Neticede, yasadigimiz ylGzyilin
“Avrupal aydinlanma asri” olarak isimlendiriimesinden bu yana, kuru ve terkedilmis
vaziyete disen miu’'minin ruh hanesinde, yorgunluga ve siphelere maruz kalmis
nefsiyle ilim yeniden kucaklasacaktir. Zerreden galaksilere kadar bitin alemde,
stiphelerle dolu olarak cahilane bir sekilde strdirdtgu yolculugunu terkederek,
imani goérisunu daha da derinlestirecek ve “Kullari arasinda Allah’dan en fazla
korkanlar, alimlerdir” kudsi hakikatini bayUk bir tevaz( ve hasyet ile tasdik
edecektir.

Elhasil:

Bedilzzaman her ne kadar “marifet-i imaniye"” teorisi agisindan um(imi yaklasimlar
ve genis sinirlar belirlemis olsa da, kendisinin ulastigi neticenin mikemmel oldugu
veya teorisinin hic bir gelisme ve eklemeyi kabul etmeyecek kadar son sinirina
ulastigi iddiasinda degildir. Clinku o, akl-1 insaninin belirli bir sinirda durmasinin
imkansiz oldugu goéritstndedir. Ayni zamanda, talebeleri ve okurlari arasinda zeki
olanlari kendi teorisinin gelistiriimesine ya da buna kuvvet ve saglamlik verecek
eklemelerde bulunmaya yoneltmistir.

Bunun yanisira Bedilizzaman, sahip oldugu batuin ilim hazinelerini dile getir-
memistir. Cunkd, hi¢c kimse bodyle bir seyi gerceklestiremez. Bu suskunluk deryasi
icinde onu tasimaya guc yetirecek bir kelam yoktur. Hakikat lem’alari ve piriltilari
iste bu suskunluk icinde, bu kapali dudaklar arasinda en siddetli vuz(h, en fazla inki-
saf icindedir. Eger bu dudaklardan o hakikatler fiskirmis olsaydi, ibareler ve cimle-
lerle mUinderic halde olurdu.

O, kendisinin iman hakikatlerini bekleyen Musliman insani bunlara ulastiran bir
kisiden baska birisi olmadigini sdyler. Ancak o, ayni zamanda bir kessaf ve bir 6n-
derdir. Bedilzzaman, s6zlerine nazar eden insana hitaben sdyle der:

“Arkadas! Su musevves eserlerim ile buyuk bir seyin etrafini
kaziyorum. Ama bilmiyorum kesfedebildim mi? Veyahut sonra
inkisaf edecektir. Veyahud bilahere zuhur edecek. Kesfine yol acip
gosteriyorum.”14
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** ED|B IBRAHIM DEBBAG (Arastirmaci-Yazar)

1931’de Irak’in Musul sehrinde dogdu. Cesitli egitim kurumlarinda 29 yil hocalik
yapti. 1982’de emekliye ayrildi.1950°den beri bircok gazete ve dergide makaleleri
yayinlanan Edib Ibrahim, Irak disindaki llkelerde de taninmis bir edibdir.1980
yilinda Beditizzaman Said Nursi ve Risale-i Nur Kdlliyatini taniyan Edib Ibrahim
Debbag’in Bedilizzaman’in hayati ve fikirleri konusunda yayinlanmis eserleri
sunlardir:

1. Kdftir ve Tudyan Cemberinde iman Mesalesi ve Bedilizzaman

2. Tarihin Hareketi

3. Mirag¢ ve Risale-i Nur

4. Bedituzzaman ve Bilgi Kuvveti.

2 Fussilet: 53.

3 Sozler, 618

4 Mesnevi-i Ndriye, 85

5 Lem’alar, 183

6 Mesnevi-i Nariye, 37

7 Suélar, 461

8 Mesnevi-i Ndriye, 181

9 Mesnevi-i Nariye, 168

10 Mesnevi-i Ndriye, 40

11 Bkz: Kastamonu Lahikasi

12 Bakara: 21.

13 Mesnevi-i Ndriye, 216

14 Mesnevi-i Nariye, 122
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